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Economista, escriptor
i ex-alcalde d'Arenys de Mar

Una societat liberal no pot basar-se
només en principis abstractes
o normes legals comunes: necessita
una cultura especifica si hom vol que
la societat civil tingui estabilitat
i susciti adhesio.




Isaiah Berlin va néixer a Riga, capital de Letonia
, quan el pais formava part de Russia, el dia 6 de
juny de 1909 i va morir a Oxford, Anglaterra, el dia
5 de novembre de 1997. Enguany, en celebrar-se el
centenari del naixement de Berlin, creiem que pot
resultar d’interés recordar els elements principals
de la seva aportaci6 intellectual i referir-nos, en
particular, a I’analisi que va fer del nacionalisme
ateés que sovint es presenta el liberalisme com allu-
nyat, per definicié, del nacionalisme tesi que Isaiah
Berlin no compartia.

Serveixin, doncs, aquestes ratlles a “Relleu” per
sumar-nos als homenatges que es fan enguany en
molts paisos, a un filosof historiador de les idees,
académic i intellectual, d’origen let6, impregnat de
cultura russa, jueu, profundament anglofil, conei-
xedor a fons dels horrors del segle XX , ferm defen-
sor de la llibertat individual i decantat a favor de la
societat democratica de ’Estat del Benestar.(1)

InTRODUCCIO

Com ha assenyalat Steven Lukes “és un fet remar-
cable que els escrits d’Isaiah Berlin sén extraordi-
nariament accessibles a un puiblic molt ampli. Com
a escriptor i com a conferenciant sempre ha demos-
trat posseir un do especial per a comunicar en di-
versos nivells amb una amplia gamma de publics di-
ferents: des d’académics i especialistes; historiadors
i filosofs; al lector o a Poient en general i a Pamant
de la literatura amb gust per Pestudi de les idees. La
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seva prosa no és mai abstrusa ni tan sols abstracte:
les idees son sempre atribuides a persones d’¢poques
i llocs identificables”.(2)

Alhora, com ha observat Bernard Williams, “les
idees i els arguments sobre els quals escriu Isaiah
Berlin pertanyen sempre a algi i han estat conce-
buts com a resposta a una situacié especifica i deter-
minada. En la prosa de Berlin destaca: la claredat;
la precisié de les referencies historiques; la caracte-
ritzacié d’idees complexes mitjancant la recerca de
les seves “arrels” i la seva “esseéncia”; un veritable
esfor¢ per a descriure “el mén des de dins” d’una
manera que fa semblar el més natural possible I'ac-
ceptaci6 de les idees en qiiestié: és a dir, ens ajuda
a comprendre perque el mén els apareix aixi als
autors estudiats”.(3)

Llegir Isaiah Berlin és un goig pel fet que
combina de manera excepcional Panalisi teorica i
conceptual propis de la filosofia, en particular de
la filosofia politica, amb la historia de les idees en
diverses etapes historiques i analitzada, sovint, a
través de les obres de molts escriptors, pensadors
de relleu i politics com ara: Herder, Vico, Hamann,
Tolstoi, Alexandre Herzen, Turguénev, Montesqui-
eu, Maquiavel, Hume, John Stuart Mill, Helvetius,
Rousseau, Kant, Schiller, Hegel, Fichte, Joseph de
Maistre, Marx, Bakunin, Vissarion Belinski, Pleja-
nov, Sorel, Saint-Simon, Benjamin Disraeli, Anna
Ajmatova, Pasternak, Giuseppe Verdi, Moses Hess,
Rabindranath Tagore, Churchill, Roosevelt, Chaim
Weizmann, L..B.Namier, Felix Frankfurter, Richard
Pares, ]J.L.Austin, Herbert Henderson, John Petrov

(1) Quan Berlin va morir, en el “Daily Telegraph”, William Waldegrave, el seu company i amic de All Souls, Oxford, va dir: “Si
y-leleg & pany

m’hagessin demanat que els mostrés a qué em refereixo amb I’ideal del que és ser anglés, els hauria portat a veure una berreja
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de totes les cultures d’Europa: lletona, russa, jueva, alemanya, italiana: els hauria portat a veure Isaiah Berlin”.

Ian Buruma a “Anglomania. Una fascinacién europea”, Anagrama, en el capitol dedicat a Isaiah Berlin, “El dltimo inglés”,
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escriu arran de la defunci6 de Berlin: “Poques vegades, si és que ho havien fet en alguna ocasié, s’havien reunit tants titols

nobiliaris anglesos sota la cipula de la sinagoga de Hampstead, com en ocasié de les pompes fiinebres de Sir Isaiah Berlin.

Els personatges congregats eren en la seva majoria de la branca laica i liberal de la noblesa en la qual havia ingressat el propi

Berlin. Perd es tractava d’una sinagoga ortodoxa en la qual els homes i les dones seien en bandes separades. (...) Estaven tots,

els nobles i els rics, tocats amb els seus yarmulkas (una mena de solideu amb qué es cobreixen el cap els homes jueus durant la

cerimonia religiosa) de color blau eléctric, corbates del Garrick Club i barrets flexibles, dempeus mentre es llegia el kaddish

per a un home nascut a Riga que sempre havia insistit en que ell no era anglés, sin6 un jueu anglofil”. pagina, 347.
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Plamenatz, Maurice Bowra, Aldous Huxley, Eins-
tein i la seva relacié amb Israel, ete.

Es molt coneguda la divulgacié i interpretaci6
que va fer Isaiah Berlin d’una cita del poeta grec
Arquiloc que diu: “la guineu sap moltes coses, perod
Peri¢é en sap una d’important”. Es en el llibre ti-
tulat: “I’erigé i la guineu: Un assaig sobre la visié
de la historia de Tolstoi”, on Berlin va reflexionar
sobre una de les diferéncies més profundes que,
segons ell, “divideixen els escriptors i pensadors i,
potser, els éssers humans en general. Perqué hi ha
un gran abisme entre aquells qui, per una banda,
ho relacionen tot amb una visié central inica, un
sistema menys o més coherent o articulat, universal
i organitzador d’acord amb el qual tot el que sén
i diuen té significat i, per altra banda, aquells qui
persegueixen molts fins, tot sovint no relacionats
i fins i tot contradictoris, només connectats, si ho
estan, d’alguna manera de facto, per alguna causa
psicologica, no relacionada amb cap principi moral
o estetic”.(4) Els uns sén els ericons i els altres les
guineus, i Isaiah Berlin pertany en molts aspectes i
de manera contundent al grup de les guineus si no
fos perque la tesi del “pluralisme dels valors”, que
ha defensat amb energia, ha centrat molt el debat
sobre la seva obra, fet que arrisca convertir Berlin,
per a la posteritat, en quasi un erigé...

Com ell mateix va formular a partir d’'una re-
flexi6 de Bertrand Russell “per entendre veritable-
ment les doctrines centrals d’un pensador original
és necessari, en primer lloc, captar la particular vi-
si6 de 'univers que habita el fons del seu pensament,
més que atendre a la logica dels seus arguments”. I
afegia: el “proposit essencial” dels qui tenen aquesta
visi6 és “exposar una concepcié omnivoda del mén i
del lloc de Pexperiéncia de ’home en el mén”.(5)

Els escrits d’Isaiah Berlin, elaborats sobretot a
partir de P’analisi de les obres dels autors abans es-
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mentats, conviden el lector a reflexionar sobre idees
o arguments o visions del mén que han estat objec-
te de debats entre els pensadors al llarg de molts
segles. En aquests debats destaquen qiiestions com
ara: Té sentit ’univers i la vida humana?. Per qué
hem d’obeir i a qui?. Qué significa ser lliure?. Com
hem de viure els homes?. T¢ la historia un sentit
general que hom pot arribar a con¢ixer?. Existeix,
com n’estaven convencguts els pensadors de la II-
lustracid, “un moviment, ni que sigui intricat, de la
ignorancia cap al coneixement, de les fantasies mi-
tiques i infantils cap a la percepcié de la realitat tal
com és, cap al coneixement dels veritables fins, dels
veritables valors i de les veritats de fet”? (Berlin, di-
xit). Es la naturalesa humana si fa o no fa la mateixa
en totes les époques i a pertot, com creia Hume i,
en canvi, negava Vico? (també, segons Berlin). S6n
els métodes de les ciéncies naturals aplicables amb
igual fortuna als camps de I’¢tica, de la politica, de
les relacions humanes en general, com sostenen els
positivistes? Si no és aixi, per qué no ho és? Es com-
patible el nacionalisme amb el liberalisme ? Etc...

El tractament que fa Berlin d’aquestes i altres
qiiestions és molt peculiar pel fet que no era un pen-
sador sistematic a la recerca d’axiomes o principis
amb fonament solid, capacos d’ordenar-se en una
“teoria”. La seva obra no proporciona ni una teoria
explicativa sistematica de la vida social en general,
ni un model de com s’hauria d’organitzar una “so-
cietat decent”, tot i haver reflexionat a fons sobre la
naturalesa de la llibertat individual i piblica i sobre
el conflicte entre valors absoluts i fins Gltims.

Com diu Steven Lukes: “el pensament de Berlin
no proposa un conjunt particular de principis poli-
tics, un projecte o un programa. No és una defensa
de “Pordre del mercat” a la Hayek; ni del “piecemal
social engineering” a la Popper; ni de “I’Estat mi-
nim” a la Nozick; ni de la “societat ben ordenada”,

(2) Entre la filosofia i la historia de les idees. Una conversa amb Steven Lukes. Introducci6 de Steven Lukes amb el titol de: “El sin-

gular i el Plural”. Editorial Afers, 1998, pag 13. ¥ (3) “Conceptos y Categorias. Ensayos filoséficos” Fondo de Cultura Eco-

némica. México, 1983. Introduccié de Bernard Williams, pagina 20. I (4) Veure en el llibre L’eri¢d i la guineu, Editorial Proa,

2000, I’ article: “A Pencalg de ideal”, pagina 3s. Cal tenir en compte que Editorial Proa va publicar en catald sota el titol de

L’Erigd i la guineu i altres assaigs literaris quatre articles de Berlin: “A Pencalg de Pideal”; “L’erigé i la guineu”; “Herzen i les




més o menys socialdemocritica i liberal, governada
pel principi de diferencia a la Rawls; ni de la “igual-
tat complexa” amb esferes de justicia separades a
la Walzer. Isaiah Berlin no ofereix una visi6 parti-
cular del constitucionalisme o de la democracia re-
presentativa o de ’economia politica. No forneix ni

“Una causa humana dig-
na promoguda per mitjans
que s6n massa unilaterals
corre el perill de conver-
tir-se en el seu contrari.”

una teoria explicativa ni un model normatiu del bon
funcionament de Pordre liberal. No és un argument
contra el “racionalisme en politica”, una critica de
P’Gs de principis racionals com a tals en la vida po-
litica o una invitacié a seguir els “imperatius de les
tradicions” a la Oakeshott. No conclou de la falli-
da del projecte illustrat de fonamentar la moral, la
perspectiva d’“una nova era de barbarie i obscu-
rantisme “a la MacIntyre.”(...) “El repte de Berlin
—prossegueix Lukes — consisteix, més aviat, en el
seu esforg al llarg de tota una vida per defensar i
justificar una certa manera de pensar els problemes
politics i morals, en comptes d’una teoria explicati-
va o normativa particular; un conjunt d’allo que Co-
llingwood (a Pobra “Un assaig sobre la Metafisica”)
anomenava “pressuposits absoluts” que governen la
manera com entenem el mén, en comptes d’un con-
junt especific de proposicions sobre aquest”.(6)
Aquesta mena de pressuposits, deia Collingwo-
od, no sén vertaders o falsos o basats en proves i

ISAIAH BERLIN: EL VALOR DE LES IDEES 09

demostrables com les proposicions, ans formen part
de l’entrellat al si del qual jutgem si aquestes propo-
sicions s6n vertaderes o falses o convincents. Sén,
per dir-ho aixi, les assumpcions dominants que per
a una cultura i un periode concrets, guien les ex-
pectatives i determinen quines menes de proposi-
cions i teories estem disposats a considerar com a
“vertaderes® o “certes”.

Aixi és com Isaiah Berlin enfoca I’analisi dels fe-
nomens ideologics i de les mentalitats com ara la I1-
lustracié, el Romanticisme, el Nacionalisme, el pen-
sament de Marx, etc. A Pestudi de la varietat d’idees
sobre les visions de la vida que encarnen valors ab-
soluts i fins ultims, Berlin hi va dedicar tota una
vida després d’escollir la historia de les idees com a
camp d’investigacié i estudi, en lloc de prosseguir
en el cami de la filosofia analitica iniciat a Oxford.

La historia de les idees i la teoria politica, diu
Berlin, “esta totalment compromesa no només amb
Panalisi siné també amb les conclusions entorn a la
validesa d’idees sobre el bé i el mal; alld permes i
alld prohibit; el que és harmonic i el que és discor-
dant; problemes amb els quals inevitablement es
troba la teoria politica abans o després de qualsevol
discussié sobre la llibertat, la justicia, ’autoritat o la
moralitat publica”.(7)

“El pensament ¢tic, escriu Berlin, consisteix en
Pexamen sistematic de les relacions, les concepci-
ons, els interessos i els ideals dels éssers humans,
dels quals sorgeixen les maneres de tractar-se 'un
a Daltre, i els sistemes de valors en que es basen
aquests objectius de vida. Aquestes creences sobre
com s’hauria de viure la vida, sobre que haurien de
ser i fer els homes i les dones sén objecte d’investi-
gaci6 moral que, quan s’apliquen a grups i nacions,
i certament a la humanitat en general, s’anomenen
filosofia politica, que no és siné I’ ética aplicada a
la societat”.(8)

seves memories”; i, “Converses amb Akhmatova i Pasternak”. § (5) El fuste torcido de la humanidad. Capitulos de historia de las

ideas. Edicions Peninsula, Barcelona, setembre de 1992, veure el proleg de Salvador Giner. I (6) Entre la filosofia i la historia de

les idees. Una conversa amb Steven Lukes Editorial Afers, 1998. Introducci6 de Steven Lukes “El singularri el plural”. pag.21 1 (7)

Elena Garcia Guiti4n, EI pensamiento politico de Isaiab Berlin Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 2001, pag 23. I (8)

A Pencalg de I’ideal, Editorial Proa, pag 13
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A Pencalg de I’ideal: una critica al “monisme ra-
cionalista determinista” o “philosophia perennis”

La lectura de Tolstoi i d’altres escriptors russos,
que Isaiah Berlin va fer de molt jove, tant novel-listes
com pensadors socials de mitjan segle XIX, li va fer
adonar que “el que era comi a tots els seus punts de
vista era la creenca que existeixen solucions als pro-
blemes centrals; que hom podia descobrir-les i, amb
esfor¢ prou gran mancat d’egoisme, aplicar-les a la
Terra. Tots creien que ’esséncia dels éssers humans
radicava a ser capagos d’escollir com viure: les soci-
etats es podien transformar a la llum d’ideals verta-
ders si s’hi creia amb prou fervor i dedicacié”.(9)

En plena activitat docent de filosofia i humani-
tats a la Universitat d'Oxford, iniciada a P’any 1932,
quan Berlin va comencar a llegir i explicar les obres
dels grans filosofs, va descobrir que les figures prin-
cipals en el camp de I’¢tica i el pensament politic -
com ara Socrates, Anaxagores, Plato, els estoics, els
racionalistes del segle XVII, els Illustrats del XVIII,
etc - tenien punts de vista diferents sobre com ha de
viure ’home pero, alhora, compartien en comi un
ideal que, segons Berlin, té les segiients caracteris-
tiques: “en primer lloc, (hom defensa) que totes les
qiiestions genuines han de tenir una resposta verta-
dera, i només una, com passa a les ciéncies, i que la
resta de respostes sén necessiriament erronies; en
segon lloc, (hom creu) que hi ha d’haver un cami
fiable cap al descobriment d’aquestes veritats; i, en
tercer lloc, (hom té el convenciment) que les respos-
tes vertaderes, quan es troben, han de ser necessa-
riament compatibles 'una amb Paltra i formar un
tot tinic, perqueé una veritat no pot ser incompatible
amb una altra: aix6 ho sabem a priori. Aquesta mena
d’omnisciéncia era la solucié del trencaclosques cos-
mic. En el cas de la moral, podiem concebre llavors
el que ha de ser la vida perfecta, que estaria basada
en una comprensié correcta de les normes que go-
vernen Iunivers” (°)

Isaiah Berlin és un bon coneixedor de les moltes
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diferéncies que hi ha entre els pensadors i filosofs
en relaci6 a quin és el cami correcte que els ho-
mes han de seguir per portar una vida “bona” i
com ha variat aquest cami: “uns el van trobar a les
esglésies, uns altres als laboratoris; els uns creien
en la intuicid, els altres creien en ’experiment o en
les visions mistiques o en el calcul matematic. Pero
encara que nosaltres mateixos no puguem arribar a
aquestes respostes correctes, o de fet, al sistema fi-
nal que les teixeix totes, les respostes han d’existir,
llevat que les preguntes no siguin reals”. (...) “Des-
prés de contratemps, fracassos, recaigudes i retorns
al barbarisme, el somni de Condorcet esdevindria
realitat” (el somni d’un mén felig, lliure, just, virtu-
6s i harmonids que va predir amb tanta emotivitat
a la seva cella de la presé el 1794 poc abans de mo-
rir). (...) ”El drama de viure tindria un final felic: la
raé de I’home havia assolit triomfs en el passat i no
podria ser continguda per sempre. Els homes ja no
serien victimes de la natura o de les societats huma-
nes en gran part irracionals: la raé triomfaria i per
fi comencaria la cooperacié universal harmoniosa,
la veritable historia”. (...) “Aquest ha estat el centre
del pensament etic des dels grecs fins als visionaris
cristians de 'edat mitjana; des del Renaixement fins
al pensament progressiu del darrer segle (el XIX); i,
certament encara n’hi ha molts que ho creuen fins
el dia d’avui”,®)

Segons Isaiah Berlin, hi ha, doncs, una creenca
molt arrelada en el pensament occidental que con-
sisteix en afirmar que els nobles ideals que animen
els homes —com ara la Llibertat, la Igualtat, la Jus-
ticia, la Seguretat, la Lleialtat, la Felicitat, etc.—s6n
compatibles entre si i poden formar un sistema co-
herent i harmonic. Molt sovint hom creu que tots
els béns, totes les virtuts, tots els ideals sén compa-
tibles entre si.

“La idea d’una totalitat perfecta, la soluci6 de-
finitiva, en qué coexisteixen totes les coses bones,
em sembla, diu Berlin, no només inassolible —aixo

9) Ibidem, pag 16. g (10) Ibidem, pag 18. I (11) Ibidem, pag 12. I (12) Ibidem, pag 26. ¥ (13) “Dos conceptos de libertad”, Revista
de Occidente, Madrid,1974, pdg 178 Hi ha una edici6 del 2004 d’Alianza Editorial que amb el titol: “Sobre la libertad” aplega
tots els escrits rellevants de Berlin sobre aquesta giiestié entre ells el fonamental de Pany 1959: “Dos conceptos de libertad”.




és un truisme— sin6 conceptualment incoherent; no
sé que significa una harmonia d’aquesta mena. Hi
ha alguns grans béns que no poden viure plegats.
Aix0 és una veritat conceptual. Estem destinats a
escollir i cada eleccié pot representar una perdua
irreparable” (1)

Isaiah Berlin ha insistit molt en que “la idea
d’una civilitzaci6 perfecta en la qual Pésser huma
ideal realitza plenament les seves potencialitats és
clarament absurda; no tan sols dificil de formular o
impossible de realitzar en la practica, siné incohe-
rent i incomprensible”.03)

Isaiah Berlin sosté que aquesta creenga en una
civilitzacié perfecta és, a més, la responsable de
Pholocaust dels individus en els altars dels grans
ideals historics. En el rerafons de la creenga hi ha,
segons Berlin, la certesa que “en algun lloc, en el
passat o en el futur, en la revelacié divina o en la
ment d’algun pensador individual, en els pronunci-
aments de la historia o de la ciéncia o en el simple
cor d’un home bo no corromput, hi ha una solucié
final. Aquesta vella fe es basa en la conviccié que
tots els valors positius, en els quals els homes han
cregut, han de ser compatibles en darrer terme i fins
i tot han d’implicar-se els uns als altres”.('4) Pero
aix0 no és aixi, diu Berlin.

Al llarg dels seus escrits més paradigmatics,
Isaiah Berlin ha insistit en la necessitat de tenir en
compte la possibilitat d’una collisié, d’una topada,
entre diversos fins humans tots ells valuosos per si
mateixos. No sempre és possible perseguir un fi bo
sense haver d’abandonar en el cami un altre valor
o un altre fi igualment bo i positiu. L’angoixa en el
viure es fa palesa pel fet que els conflictes entre va-
lors valuosos en si mateixos i entre els ideals nobles
no sempre, ni per definici6 ni per principi, poden
ser plenament resolts del tot i molt menys de ma-
nera sempre satisfactoria per a I'individu i per a la
societat. Hem de combatre la “profunda i incurable
necessitat metafisica” que tenim i que ens fa creure
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que alld que és desitjable pot unir-se en un tot har-
moniés sense haver d’abandonar en el cami un altre
valor bo o fi altim, també igualment bo i positiu.

Conflicte entre valors bons i fins dltims: el plu-
ralisme de valors

En el seva investigaci6 sobre la historia de les
idees, Isaiah Berlin va topar-se amb Maquiavel i
aix0 va comportar-li una commocié: “de la lectura
de les principals obres de Maquiavel en vaig cons-
tatar, amb certa sorpresa, que no tots els valors su-
prems perseguits per la humanitat, ara i en el passat,
eren necessariament compatibles els uns amb els al-
tres. Va soscavar la meva idea anterior, basada en
la philosophia perennis, segons la qual no hi podia
haver conflicte entre fins vertaders, entre respostes
veritables als problemes centrals de la vida”.('s)

Foren també transcendentals per a Isaiah Berlin,
a més dels escrits de Maquiavel, les lectures de Vico
i Herder. “Vico, escriu Berlin, considerava que hi
ha una pluralitat de civilitzacions, cadascuna amb
el seu model propi dnic. Aixi com Maquiavel em va
transmetre la idea de dues visions incompatibles (la
de la ‘virtut’ pagana i la de la moral cristiana), Vico
em va transmetre la idea que hi havia societats les
cultures de les quals estaven constituides per valors,
no mitjans vers un fi siné un fi definitiu, un fi en ell
mateix, que diferien, no en tots els aspectes —perqué
totes eren humanes—, pero si de maneres profundes
i irreconciliables, no combinables en cap sintesi fi-
nal”. (...)” Herder comparava les cultures nacionals
de moltes terres i periodes i mantenia que totes les
societats tenien alld que ell anomenava el seu propi
centre de gravetat que diferia dels altres”.("6)

A partir de les lectures de Maquiavel, Herder,
Vico, Tolstoi, Turguénev, Herzen, i d’altres pen-
sadors i escriptors “a contra corrent” com ell els
anomena, (com ara per exemple Hamann, Joseph
de Maistre), Isaiah Berlin va deixar de compartir
la creenca en aquella “philosophia perennis“ i va
formular la doctrina del “pluralisme de valors” que

La versi6 castellana reuneix en aquest volum totes les actualitzacions i correccions de les versions angleses definitives.

(14) “Conversaciones con Isaiah Berlin”. Ramin Jahanbegloo. Arcadia, gener 2009. pagina 27. ¥ (15) “Encalg....”, article citat,

pag 20. I (16) Ibidem, pag 21.




12

té per base els segiients criteris: a) en el mén de I'ex-
periéncia ordinaria ens trobem “davant d’eleccions
entre fins igualment dltims i exigeéncies igualment
absolutes, la realitzacié d’alguna de les quals im-
plica inevitablement el sacrifici d’unes altres”; b)
“els fins dels homes s6n miltiples, i no tots ells sén
en principi compatibles els uns amb els altres”, de
manera que “hom no pot eliminar mai totalment la
possibilitat de conflicte —i de tragédia— de la vida
humana, sigui personal o social”; ¢) “la necessitat
de triar entre exigéncies absolutes esdevé, doncs,
un tret caracteristic i indefugible de la condicié hu-
mana”; i, d) els objectius humans “no sén tots ells
commensurables, i es troben, sovint, en rivalitat els
uns amb els altres”. (...) Perqué “al capdavall els ho-
mes trien entre els valors Gltims i trien de la manera
que ho fan perque la seva vida i els seu pensament
sén determinats per categories i conceptes morals
fonamentals que s6n, si més no al llarg de grans uni-
tats d’espai i de temps, part del seu ésser, del seu
pensament i del sentit de la seva propia identitat;
sé6n part d’alld que els fa humans”.(7)- Per a “valors
altims” Berlin entén valors que considerem com a
fins en si mateixos i no mitjans per aconseguir altres
fins o valors.

Steven Lukes ha destacat que “en aquesta vi-
si6 de Berlin hi ha nombroses caracteristiques dels
valors que val la pena distingir. En primer lloc, els
valors s6n plurals, i no tot just formes o derivacions
d’un valor tnic o d’un conjunt fix de valors. Aixi,
doncs, la llibertat no hauria d’identificar-se amb
“la igualtat, la justicia, la felicitat, el coneixement,
Pamor, la creativitat i d’altres coses que els homes
persegueixen com a fins en si mateixos”. El valors
poden ser incompatibles, val a dir, no susceptibles
de realitzacié conjunta en una sola vida o al si d’una
sola societat: hi ha limits logics, psicologics i soci-
ologics a la gamma de valors que un individu pot
respectar seriosament en la seva vida, o que una so-
cietat pot fer factibles en les diverses vides dels seus
ciutadans”. Els valors poden ser incomparables: pot
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no haver-hi cap aspecte rellevant en relaci6é amb el
qual un valor pot ser jutjat respecte d’un altre, en-
cara que de facto un individu o una cultura hagi
de triar entre ells. Els valors, finalment, poden ser
incommensurables: pot no haver-hi escala o mesura,
cardinal o ordinal, en base a la qual un valor pot ser
jutjat superior o igual a un altre; pot no haver-hi cap
“patré comii en termes del qual graduar-los”.(8)

Un segon aspecte en el punt de vista del “plura-
lisme de valors” de Berlin, diu Lukes, és que destaca
el lloc dels valors al si de conjunts socials o culturals.
Els valors hi s6n integrats. Els ideals, escriu Berlin,
“pertanyen a la forma de vida que els va generar”;
son “valors fins que viuen i moren amb els conjunts
socials de qué formen part intrinseca”.(®9)

Un tercer element del seu “pluralisme de va-
lors”, i estretament relacionat amb aixo6 darrer, és
que Isaiah Berlin, segons Lukes, de vegades sem-
bla considerar que aquesta integracié té implicaci-
ons de caire relativista: és a dir, que els valors, de
fet, no sols s6n especifics d’una cultura, siné que
la seva validesa també es lliga a una cultura. Per
aixd “tota “individualitat collectiva” és Gnica i té
els seus propis fins i models que seran inevitable-
ment ultrapassats per altres fins i altres valors etics,
socials i estétics”.(20)

En ocasions, s’ha interpretat el conflicte entre
valors bons i fins ltims explicat per Isaiah Berlin
com un relativisme moral en el sentit que cadas-
cun de nosaltres i les cultures especifiques tenen
els seus propis valors individuals i especifics d’'una
cultura; i, s’ha dit, també, que per a Berlin els va-
lors son infinits i, a més, no poden integrar-se en
un nombre reduit.

Isaiah Berlin va definir el relativisme com la tesi
segons la qual “les opinions dels homes s6n inevi-
tablement determinades per forces de les quals so-
vint no sén conscients” i , a més , en el relativisme,
“aquestes opinions s6n subjectives i tan sols poden
ser compreses i jutjades des de dins”. I, alhora, va
definir el pluralisme com la tesi segons la qual la

(17) “Dos conceptos de libertad”, Revista de Occidente, pag 48. 1 (18) Steven Lukes. “El singular i el plural”, pég 29. ¥ (19) Ibidem,
pag 29 ¥ (20) Ibidem, pag 30 ¥ (21) Vuere Enrique Bonete Perales. La fuz oculta de la modernidad. Tecnos. Madrid, 1995. Capitol




vida permet “una pluralitat de valors igualment
auténtics, igualment dltims, i sobretot igualment
objectius; incapagos, doncs, de ser ordenats segons
una jerarquia eterna, o de ser jutjats d’acord amb
un principi absolut” (...) “existeix una diversitat fi-
nita de valors i actituds, alguns dels quals han es-
tat fets seus per una societat, d’altres per una altra,
actituds i valors que els membres d’altres societats
poden admirar o condemnar (tenint en compte el
seu propi sistema de valors), perd que sempre poden
aconseguir entendre, si tenen prou imaginacié i s’hi
esforcen com pertoca, és a dir, que poden aconse-
guir veure’ls com a fins intelligibles de la vida per a
éssers humans que es troben en la situacié de mem-
bres d’aquella societat”.(2)

Respecte a les acusacions de relativisme, Isaiah
Berlin, a ’edat de 87 anys, un any abans de morir, va
ser taxatiu quan va escriure: «No séc un relativista;
no dic «a mi m’agrada el caf¢ amb llet i a tu sense
llet; jo estic a favor de Pamabilitat i tu dels camps
de concentraci6”; no dic que cadascun de nosaltres
té els seus propis valors i no dic que no puguin re-
unir-se ni integrar-se. Crec que aixo és fals. Pero si
que crec que hi ha un pluralisme de valors que els
homes poden perseguir i de fet persegueixen, i que
aquests valors difereixen. No sén infinits: el nom-
bre de valors humans, de valors que puc perseguir
mentre segueixo essent huma, és finit: diguem 74, o
tal vegada 122, 0 26, pero finit, siguin els que siguin.
I allo que aix0 comporta és que si un home perse-
gueix un d’aquests valors, jo, que no ho faig, séc ca-
pa¢ d’entendre per que ell persegueix aquest valor,
0 qué em portaria a mi, en les seves circumstancies
a voler perseguir aquell valor. D’ aqui la possibilitat
de Penteniment huma”.(22)

En diverses entrevistes Isaiah Berlin ha desta-
cat que no tots els valors entren en collisié. “Un
bon grapat de valors s6n perfectament compatibles,
perd n’hi ha forga que no en sén, tant entre cultu-
res com al si de cultures concretes, al si d’un grup
i al si d’individus”. I afegeix: “Si les coses sén aixi,
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s’imposa triar. Si tries un valor n’has de sacrificar un
altre. Els sacrificis poden ser agonics ”ja que aquells
valors que sacrifico, en contrast amb els valors que
he triat, podrien ser igualment valors altims per a
qui tria”.(23)

El pensament de Berlin, doncs, contrari al rela-
tivisme, defensa que els valors sén objectius; és a dir,
que la naturalesa dels valors i la persecucié dels ma-
teixos, és part del que constitueix un ésser huma; i
aixo és quelcom donat objectivament. Els homes, pel

“La consciencia nacional
és com un branquilld cor-
bat, doblegat tan violen-
tament que quan es deixa
anar colpeja amb furia
contra qui la doblegat.”

fet de ser homes, persegueixen ideals i practiquen
valors; uns de determinats i no pas infinits. Valors
incompatibles de vegades i incommensurables en la
seva intensitat pero finits i sovint comuns entre els
homes d’una determinada cultura en un moment
historic concret. I és una caracteristica objectiva de
la ment humana poder introduir-se en un sistema
de valors diferent al propi, a partir de ’empatia i
del coneixement historic. Es possible comprendre
els valors d’altres cultures i els ideals i valors d’altres
&poques historiques en una mateixa cultura.

“Els valors que m’inspiren sén allo que deter-
mina el meu univers moral general, diu Berlin. Els
valors no es troben isolats. Excepte per als fanatics,
estan connectats amb altres valors i formen, plegats,
una constellacié, una forma de viure. Aixo és el que
més s’acosta a ’objectivitat des del meu punt de vis-

dedicat a Isaiah Berlin: “Del peso de la libertad al pruralismo de valores”, pag 174 ¥ (22 )”Mi trayectofia intelectual” publicat

a Dos conceptos de libertad y otros escritos. Alianza Editorial, 2001. pags 138, 139. ¥ (23) Steven Lukes, article citat, pag 76







